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Abstract 

The subjectivity and agency of mainly Muslim women in the Middle East has always 

neglected, and their presence and participation in the public arena has limited due to 

the legacy of cultural traditions left from the past and patriarchal interpretations of 

religious texts. From the beginning of the Islamic Renaissance movement in the second 

half of the 19th century in the Middle East until now, the issue of women has always 

been an inseparable part of this movement, and all other intellectual currents have 

addressed it in one way or another. With the rise of Islamism in the Middle East, not 

only was there no improvement in the status of women, but the view of women as a 

tool prevented them from realizing their ideal of liberation and legal equality. Since the 

end of the 20th century, a new intellectual movement known as post-Islamism emerged 

in the Middle East, which has sparked recent debates on women. The question that we 

address in this article is: what is the difference between the attitude of Islamism and 

post-Islamism towards the issue of women, and what effect has this had on the 

movement for equality and freedom of women in the Middle East? By using a 

documentary method and descriptive-explanatory approach, we tried to find a suitable 

answer to this question by using secondary data. Studies show that the attitude of post-

Islamism in comparison to Islamism arouses more hope for the realization of the ideal 

of liberation and equality, and the women of the Middle East today have more hope for 

their future in the light of this discourse and are more determined than in the past to 

overcome historical obstacles and they take a step in the public arena with their culture 

of inclusive participation.  

Keywords: Middle Eastern women, Islamism, Post-Islamism, Feminism. 

  

                                                           
1 - Member of the Faculty of Political Science, Mashhad Branch, Islamic Azad University, 

Mashhad, Iran. 

2 - PhD in political science, university lecturer and secretary of the Women's Committee of the 

Scientific Association for Peace Studies of Iran. 



 

 

 خاورمیانه علمی مطالعات فصلنامه

 1402 پاییز(، 113، پیاپی )3، شماره 30سال 
 21/01/1402: افتیدر خیتار

 15/07/1402: رشیپذ خیتار
Home page: www.cmess.sinaweb.net 
DOR: 20.1001.1.15601986.1402.30.3.2.9 

 نوع مقاله: پژوهشی
 

 گراییگرایی به پسا اسلامستی خاورمیانه در گردونه گذار از اسلاممناقشات فمینی
 

 2وثوقندا حاجی، 1علی اصغر داودی

 

 

 

 چکیده
مانده از گذشته  فرهنگیِ به جاهای زنانِ عمدتاً مسلمان خاورمیانه در سایه میراث سنت سوژگی و عاملیت

و تفاسیرِ مردسالارانه از متون دینی، همواره مغفول مانده و حضور و مشارکت آنها در عرصه عمومی محدود 
کنون، مسئله زن  شده است. از شروع جنبش بازخیزی اسلامی در نیمه دوم قرن نوزدهم در خاورمیانه، تا

 ه آنهای فکری دیگر نیز هر یک به طریقی بتمامی جریان ناپذیر این نهضت بوده وهمواره بخش جدایی
در خاورمیانه نه تنها بهبود چندانی در وضعیت زنان ایجاد نشد،  گراییاند. با برآمدن جریان اسلامپرداخته

طلبی حقوقی آنها گردید. از اواخر قرن بیستم، و برابری رهاییبلکه نگاه ابزاری به زنان مانع از تحقق آرمان 
در خاورمیانه ظهور کرد که مباحث جدیدی در حوزه زنان  گراییاسلام یان فکری نوینی موسوم به پساجر

 گراییپردازیم این است که چه تفاوتی در نگرش اسلاممی ه آنبرانگیخته است. پرسشی که در این مقاله ب
خواهی و ش برابریله زن وجود دارد و این امر چه تأثیری بر جنبئنسبت به مس گراییاسلام و پسا
تبیینی، سعی  ـ گیری روش اسنادی و با رویکرد توصیفی خواهی زنان خاورمیانه داشته است؟ با به کارآزادی

دهد که نگرش ها نشان میهای ثانویه پاسخ مناسبی برای این پرسش پیدا شود. بررسیشده با استفاده از داده
طلبی و برابری رهاییتری را برای تحقق آرمان های زیادگرایی امیددر قیاس به اسلام گراییاسلام پسا

برانگیخته و زنان خاورمیانه امروزه بیش از هر زمان دیگر در پرتو این گفتمان به آینده خود امید دارند و 
تر از گذشته در مسیر عبور از موانع تاریخی و فرهنگیِ مشارکت فراگیر خود، در عرصه عمومی گام مصمم
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 مقدمه -1

 ،تجددخواهی غربی ـ تمدنی با رویه فکری هامسلماندر طول دو قرن گذشته و از زمان مواجهه 

 طبق هاهر یک از این جریان. فته استگرمتعددی در خاورمیانه شکل و سیاسی فکری های جریان

 از آنجا که. اندی قرار دادهنظرهای خاورمیانه را مورد کاوشمختلف مسائل و موضوعات  خود،سلیقه 

 گراییاقتدارجزو قربانیان همیشگی  دهد، که هموارهمی خاورمیانه را زنان تشکیل جمعیتنیمی از 

 هایانند، هر یک از جریاهبودحاکم بر این منطقه و فساد  گراییفرقه ، خشونت،جنگمردسالارانه، 

آوردهای تمدنی همچون آموزش . در کنار رهاندگریستهنئل زنان ااز زاویه خاصی به مسو سیاسی فکری 

جدید، از جمله های دستاوردهای مهم تجدد برای منطقه خاورمیانه اندیشهمدرن و مطبوعات، یکی از 

 بود.فمینیستی های اندیشه

بخش، پارادایم جدیدی در مناسبات قدرت ایجاد رهاییعنوان اندیشه و جنبشی در غرب فمینیسم به

کرد. این ایدئولوژی متناسب با نیازهای جوامع غربی، الگوهای سیاسی، اجتماعی و فرهنگی خاصی را 

(. با ورود این اندیشه به جوامع عمدتاً مسلمان Finley, 1999: 159جهت تعریف هویت زنانه ارائه کرد )

بخشی زنان شکل گرفت. درون این رهاییخواهی و جهت هویتخاورمیانه، جنبش فکری نوینی در 

بخشی و آزادسازی زنان از زیر سلطه رهایی ناپذیر سیاستآشتی یبه شکل یت متناقضیانظرجنبش، 

در کنار یکدیگر سازنده  گراو ملی تجددگرا گرا،اسلام دیدگاهسه  .نظام مردسالار را مطرح کردند

  ند. بودرسمیت شناسی هویت زنان مسلمان به برای های مختلفی از اندیشه گونه

نیز آداب و سنن  های مردسالارانه از اسلام وخوانش ،گراییوجود فرهنگ اقتداربه لحاظ تاریخی، 

در عرصه عمومی فراهم زنان حضور  در مسیرای های عدیدهمحدودیت ،ای در منطقه خاورمیانهقبیله

ای بود که های فمینیستی به این منطقه، به مثابه زلزلهویژه اندیشههای جدید بهبود. ورود اندیشهکرده 

کنار آن، رشد تدریجی آگاهی زنان در ارکان نظم سیاسی، اجتماعی و فرهنگی حاکم را به لرزه در آورد. 

نسبت مردم خاورمیانه نگرش سنتی  رخنه بزرگی در به یمُن افزایش سطح سواد و گسترش مطبوعات،

این هرچند دستاوردهای طلبی را دامن زد. خواهی و برابریکرد و جنبش آزادیجاد زن ای مسئلهبه 

های اخیر دههتحولات ، اما رسدناچیز به نظر میاتفاق افتاد، مغرب زمین  آنچه دردر مقایسه با  جنبش

های پیشین برای زنان های تازه و عاری از محدودیتدهد که مسیر حرکت به سمت افقنشان می

آفرینی نقشدر کنار  ،برخی از کشورهای منطقه عملی حضور زنان در عرصه سیاست. تر شده استهموار
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 ،زن»و اخیراً جنبش  «بهار عربی»جنبش موسوم به همچون  اجتماعیسیاسی و های جنبش آنها در

و  ردفمینیستی بر زنان خاورمیانه دا هایقابل توجه نگرش اثرگذارینشان از  ،در ایران «آزادی ،زندگی

 نویدبخش دستاوردهای بیشتر در آینده است.

های فکری اعم از های فمینیستی در خاورمیانه همواره در تعامل با دیگر جریاناز آنجا که اندیشه

های فکری سکولار عمل کرده است، بررسی نسبت میان فمینیسم با هر یک از این جریان سکولار و غیر

های بخشی زنان و نیز موانع و محدودیتخواهی و آزادیهویت و سیاسی، در شناخت بهتر جنبش

های این جنبش مؤثر خواهد بود. به طور کلی، در دو سده اخیر درون موجود در مسیر تحقق آرمان

در منطقه خاورمیانه ظهور و  2گراییاسلام و پسا 1گرایی، اسلامنوزاییگفتمان اسلامی سه جریان عمده 

صدد است تا اندرکنش میان تفکر فمینیستی با هر یک از این سه  اند. این مقاله درآفرینی کردهنقش

جریان را مورد بررسی قرار دهد. اهمیت این بررسی از آن جهت است که امروزه بسیاری صحبت از 

کنند. در گردونه این در منطقه خاورمیانه می گراییاسلام و آغاز دوران نوین پسا گراییبست اسلامبن

شود که چه تفاوتی در نگرش هر یک از این دو جریان فکری نسبت به گذار، این پرسش مطرح می

خواهی زنان داشته خواهی و آزادیزن وجود دارد و این چرخش چه تأثیری بر جنبش برابری مسئله

 است؟ 

تبیینی، سعی شده با استفاده از  ـ و با رویکردی توصیفیگیری روش اسنادی  در این مقاله با به کار

تحلیل مواضع های فکری عمده در خاورمیانه، به های ثانویه ضمن توصیف دیدگاه هر یک از نحلهداده

 خواهی زنان پرداخته شود.خواهی و آزادیدر قبال جنبش برابری فکری هر یک از آنها

 گراییلاماس تحولات خاورمیانه در گذار به پسا -۲

تمدنی آن  ـ از زمان نخستین مواجهه با تجدد غربی، سه رویکرد مختلف نسبت به دستاوردهای فکری

خش . رویکرد اخیر به دو بنفی مطلق، پذیرش مطلق و رویکرد تلفیقیها پدید آمد: در بین مسلمان

قابل « گراییاسلام پسا»و « اسلام سیاسی»و  «نوزایی»شامل دو دوره ، «سیاسی ـ اسلامی گراییاصلاح»

 تقسیم است.

  

                                                           
1 - Islamism 

2 - Post-Islamism 
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 نوزاییدوره  -1 -۲

مبارزه علیه ، که از اواسط قرن نوزدهم میلادی شروع و تا اواسط قرن بیستم ادامه یافت، در این دوره

و یادآوری  هامسلمانمنظور یکپارچه کردن صفوف و بسیج عمومی  به و استعمارگری جریان داشت

با این هدف  ،قرار گرفتمتفکران اسلامی، استفاده از متون دینی مورد توجه وظیفه آنان در دفاع از امت 

که توانسته بودند بر امتداد جغرافیای عربی و ی یافتن استعمارشدگان از قید استعمارگران رهاییکه 

فکری، علمی و سیاسی همان استعمارگران همراه باشد.  با استفاده از تجربه باید، اسلامی استیلا یابند

، ماهیت سلفی یکی جریانی که دارایدر این دوره دو جریان فکری در بین متفکران مسلمان پدیدار شد: 

های مانده نزاع اسلام و پالایش آن از پس بود و به بازگشت به بنیادهای اولیه ،البته سلفیِ گشوده به جهان

-1323) دارانی چون محمد عبده. این جریان را طلایهداشت سیاسی و نیز زنگارهای عصر انحطاط باور

نمایندگی  ه.ق( 1328-1394) ال فاسیعَلّق( و ه. 1254-1314اسدآبادی )الدین سید جماله.ق(،  1266

 غربی تمدن برابر در گشودگی به و باورمندبود  ماهیتی لیبرالی دیگری جریانی که دارای کردند.می

عربی و  جهان در اجتماعی و سیاسی، اقتصادی دوباره حیات تجدید برای اساسی اصل یک عنوانبه

 محمدحسن و ه.ق( 1216-1290طَهطاوی ) رفُاعه توان بهمی جریان این داراناز جمله طلایه ؛اسلامی

 (.2013اشاره کرد )جنداری، فوریه  (م 1874-1956الحَجوْی )

سو با ماهیت  همکه غالباً ییهاپرسش شد،ای مطرح سابقههای سترگ و بیپرسش نوزاییدوره در 

 داشت از حالتبه تازگی  اسلامجهان در حالی که سیاسی و اجتماعی رایج نبود.  ،ساختارهای فکری

طرح  ییهانخبگان پرسشبه ناگاه  ،آمدهای متمادی انحطاط خویش بیرون میسده گونه عمیقِ اغما

آن بود که روش این نخبگان،  ییعلت این عدم همسوموجود بود. های سو با واقعیتهمناکه  کردند

که خود برآیند ضربه استعمار بود، در  در خاورمیانهگیری از بیداری متأخر اندیشه جدید همراه با بهره

خورد. های فکری و علمی مدرن برون آمده از دل همین ضربه رقم میگیری فرآورده کاره راستای ب

خواهی یند تحولانخبگان، موجب شد تا فر و یها به حوزه روشنفکرمحدود بودن کوشش بنابراین،

سازی فکری بسنده کرده و از رسوخ به عمق ساختارهای اجتماعی و سیاسی تنها به مدل اسلامی ـ عربی

 .باز ماند
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 گراییظهور اسلام -۲ -۲

شکست خورد و  امپراتوری عثمانی در جنگ جهانی اول ؛بار آغاز شدفاجعه خاورمیانهقرن بیستم برای 

تحقیرآمیز و  خاورمیانه عمدتاً مسلمان،این شکست برای از هم پاشید و بساط خلافت برچیده شد. 

در  غربیهای پیروز قدرتو  ای از خاورمیانه در جنگ ویران شدهای گستردهبخش بار بود.خفت

کشورهای ین عثمانی در بقایای سرزم 1پیکو ـ راستای منافع خود کمک کردند تا طبق قرارداد سایکس

های ملی سکولار سنتی با الگوبرداری از دولت غیر س آنها نیروهای عمدتاًأکه در رجدیدی شکل بگیرد 

 .کردندمی ییهای آمرانه فرمانرواغربی، اما با روش

رو ههای جدیدی روبها را با چالشفروپاشی خلافت عثمانی و سیطره استعمار بر خاورمیانه، مسلمان

کز فکری اترین مرکه بزرگ های نجفمصر و چه در حوزهدر الازهر چه  ،افل اسلام سنتیمحکرد. 

های مطرح شده طرح و با چنین وضعی هیچ بدیلی نداشتند ییدر رویارو مسلمانان سنی و شیعه بودند،

ه خواهان پدید آمدند ک ییهاجریانتدریج بهقرن بیستم  هاینیمهاز هم ناکام مانده بود.  نوزاییدر دوره 

ل اسلامی بودند. ئاهای اسلام و رفتن به سوی یک جامعه ایدای بر پایه آموزهتأسیس مکتب سیاسی تازه

« اسلامی دولت» تشکیل بهکه  دندبو« سیاسی اسلام طرح»به « اسلامی طرح تمدنی»تبدیل آنها در پی 

و عامل فساد و تباهی  «نوینجاهلیت »های سکولار در کشورهای اسلامی را آنها نظام. شدمی منتهی

حل  اسلامی توان با ایجاد دولتدانستند و معتقد بودند که همه مشکلات کشورهای اسلامی را میمی

پدید آمدند و به دیگر  و ایرانمصر و سپس در  ها که نخست در هند و پاکستانکرد. این جریان

)جنداری،  خوانده شد «گراییاسلام»ها کشورهای منطقه گسترش یافتند، پیشگامان حرکتی بودند که بعد

 (.2014می 

عربی  های سکولارجریان، زمین را زیر پای 1967در سال  شکست نظامی کشورهای عربی از اسرائیل

. این سرخورده و خشمگین شدند ،ودموجهای لیاقتی و ناکارآمدی حکومتاز بی هاتودهخالی کرد و 

 کردها پیش مشغول سازماندهی بودند، فراهم گرا که از ساللامهای اسزمینه مناسبی برای جریانشرایط 

های مبارزه با ایدئولوژی ،های حاکم مطرح کنند. قصد آنان از همان آغازعنوان بدیل جریانتا خود را به

                                                           

به نیابت از سوی  1916دیپلمات بریتانیایی و فرانسوی بودند که در سال مارک سایکس و فرانسوا ژرژ پیکو دو  - 1

به  نامهانی به توافق رسیدند. این موافقتای امپراتوری عثمهای خاورمیانههای متبوعه خود درباره تقسیم سرزمیندولت

 .به امضا رسید 1916مه  16طور محرمانه در 
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ایان خواهان گرهای سکولار در این کشورها بود. اسلامو مآلا برچیدن بساط حکومت دینی غیر

کوشیدند کننده حیات اجتماعی و سیاسی بودند و میینیمشی تع عنوان تنها خطبه بازگرداندن اسلام

بود را از  آمدهدین و حکومت پدید  های سکولار بینکه در نتیجه عملکرد مدرنیستی دولتای فاصله

موفقی گرا، جامعه مسلمانان در صدر اسلام، الگوی پردازان رادیکال اسلاماندیشه. از دید میان بردارند

کردند، چرا که آینده آرمانی جستجو می «بازگشت به گذشته»رستگاری را در  . آنهابرای امت اسلامی بود

 داری داشتبرای منطقه خاورمیانه پیامدهای دامنه رویادیدند. این یافته می تحقق خود را در گذشته

 (.20/12/1399)محبی، 

پردازان اسلامی آن ست که نظریهدانگیری دینی با جهتیک ایدئولوژی سیاسی  توانرا می گراییاسلام

از  ای است از عناصری کهآمیزه ؛ بنابراین،های غربی تدوین کردندبینیفکری با جهان ییرا در رویارو

اینکه قوانین اسلامی را باید با . های غربیبینیاز جهان ییهاو رگه شتاسلامی وجود دا ندیشهدر اقبل 

های گسترش داد، در تاریخ سرزمین «جهاد»یا قلمرو اسلام را با  ،تی به کرسی نشاندکمک نهادهای حکوم

 بودتلاشی  «اسلامی دانش»و  «اسلامی اقتصاد»ی مانند ایجاد یهااما ایده ؛ای نیستاسلامی موضوع تازه

و  اسلام و ایجاد توازن میانفرهنگ اسلامی به دانش مدرن تجهیز برای گرایان از سوی اسلام

 .های غربیبینیجهان

 ی اسلام با مدرنیتهیدانست که نتیجه رویارو ییهاتوان واکنشی تدافعی در برابر بحرانرا می گراییاسلام

پیامد آن بحران ساختاری و شکست الگوهای سکولار دولت ملی در جهان اسلام که  ؛ ماننداست بوده

بینی و ایجاد یک جهان گیری هنجاری تازهگی که به جهتفرهن ـ بحران هویتی و یا بوده «ستیزی غرب»

گرایان فرهنگ غرب را برای خود اسلام از این رو،(. 20/12/1399)محبی،  شده انجامید دینی سیاسی

 رهاییبر ضد  واکنشی گراییاسلام. در عین حال، بینندای سیاسی و هم تهدیدی فرهنگی میهم معارضه

از مناسبات آدمی با جهان است. در کانون  «ییزدا خدا» نیز محوری جهان و روحی انسان از تصویر خدا

ی یجدا ، مظاهری چونجای دارد و مظاهر آنپایان نسبت به فرهنگ مدرنیته نفرتی بی چنین واکنشی

دین، حق من و بیؤهای دموکراتیک، برابری حقوقی زن و مرد و محکومت، حقوق بشر، آزادی ازدین 

را جانشین  «دِسکولاریزه کردن جهان»پروژه تا  هستند در پی آنگرایان اسلام. در واقع، نقد دین و غیره

از تن زنان گرایان اسلام سبب شده تاستیزی  غرب(. 55: 1383)السید،  کنند «ی از جهانیزدا افسون»

ا نفی حقوق ب توأم بودهستیزی  غرباز این رو، ند و بربعنوان پایگاه اصلی مخالفت با غرب بهره به

 .نداهو سرکوب کرد طرد ،ی غربییهاعنوان خواستهبهرا های زنان خواستههمواره برابر زنان و 

ه 
نام

صل
ف

می
عل

 
انه

رمی
او

 خ
ت

لعا
طا

م
ل 

سا
 ،

30
ره 

ما
 ش

،
3

ی )
یاپ

، پ
11

3
 ،)

ییز
پا

 
14

02
 



 

است. اسلام  ازکارانه ها و الگوهای تفسیری محافظهشده ایده افراطیشکل  گراییاسلاماز طرف دیگر، 

تنیدگی  درهم نوعی مسلمانگرای کار و سنتنیروهای محافظهو گرایان میان اسلامبه همین جهت 

گرایان همان باید توجه داشت که اسلامشود. البته دیده میاجتماعی، سیاسی و ایدئولوژیک تنگاتنگی 

آنان جهان مدرن را در کل آن طرد  ،کاران اسلامی به معنای متعارف کلمه نیستندگرایان یا محافظهسنت

سی اسلامی مورد نظر خود از دستاوردها و ابزارهای اند در تحقق نظام سیاکنند، بلکه حتی آمادهنمی

خواهند تکنولوژی و . به دیگر سخن، آنان می(1386، ک)بهروز ل مادی جهان مدرن استفاده کنند

از دستاوردهای ، هرچند دستاوردهای مادی غرب را در خدمت تعبیری بنیادگرایانه از دین قرار دهند

 .ندهست بیزار گراییبشر، سکولاریته و لائیسیته، پلورالیسم و فردمعنوی مدرنیته مانند دموکراسی، حقوق 

های سیاسی گوناگونی مفهومی کلی برای اطلاق به ایدئولوژی گراییاسلام ،با توجه به آنچه گفته شد

ند هست های دین اسلام استوار و از این ویژگی بنیادین مشترک برخورداربر پایه آموزه است که عمدتاً

ابعاد اجتماعی، حقوقی، سیاسی و اقتصادی  پندارند که در همهای میجانبه دین کامل و همه که اسلام را

عنوان تواند، بلکه باید بهنه تنها می بخشی عرضه کرده است و بنابراینهای صریح و نجاتدستورالعمل

 .نظامی حکومتی برقرار گردد

 گراییاسلام گذر به پسا -۳ -۲

پیدایش نظم نوین جهانی با همه ابهام مفهومی که با خود به میان آورد، اشاره به  ،1980از اواخر دهه 

اردوگاه  . فروپاشی الگوی سیاسی، اقتصادی و تمدنیداشتالملل ای جدید از روابط بینآغاز مرحله

جنگ  .در خاورمیانه شد یفصل مهم هطلیع ،داریعنوان رقیب ایدئولوژیک نظام سرمایهبه سوسیالیستی

های جدی در آغاز ایجاد تکانهسرو جدیدی را رقم زد بندی سیاسی فارس صفدوم خلیجول و ا

بود. استبداد خاورمیانه حاکم  درجنگ جهانی اول  از دورانوضعیت ایستا و مولد سیستمی بود که 

مستعد داشت. سیاست آزادسازی و  در دل این خاکِ سترگی هایداخلی با حمایت خارجی، ریشه

ورزی روی اندیشه و اندیشه های نو بگورباچف و هویدا شدن سیمای راستین کمونیسم، دریچه  بازسازی

از  جدیدی مدلو به دنبال آن گرایان گشود ، از جمله اسلامدر خاورمیانه هابسیاری از افراد و گروه

. اندتعبیر کرده« گراییاسلام پسا»که بسیاری از آن به  احزاب اسلامی آغاز شدفعالیت و  گراییاسلام

 منجر شدهمختلفی های فکری است که تعریف و کاربرد آن به بحثواژه جدیدی  یک گراییاسلام پسا
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تعبیر اول اینکه  ؛را باید در نظر داشتدو نکته  ید،آسخن به میان می گراییاسلام پسا از مرحله وقتی

 گراییاسلامجربه تبلکه از وجود تحول و دگردیسی در  ،نیست اسلام سیاسی گر پایان تجربهنشان« پسا»

 المللی و اقلیمی و ملی بوده که از یکبین هایحکایت دارد؛ تحولی که علت ناگزیر آن بسیاری از متغیر

)بنگرید به: بیات،  سو بازیگران اسلامی و از سوی دیگر ابزارها و کارکردها را تحت تأثیر قرار داده است

ه را ب 1وآر اولیویه فرانسوی این امر همانی باشد که برای نخستین بار توجه پژوهشگربسا  . چه(1400

 اما یک دهه بعدنوشت، کتابی درباره ناکامی اسلام سیاسی  م1992سال  که در ان؛ همخود جلب کرد

 یر طرحیدست به تغ ،شود و نه غایت آنتنها به تجربه اسلام سیاسی محدود می مسئلهزمانی که دانست 

بود که در « : جستجو برای امت جدیدشدهاسلامِ جهانی»حاصل این چرخش، کتاب  و پیشین خود زد

به این اصطلاح را برای روآ . سخن به میان آورد« اسلام اجتماعی»به « اسلام سیاسی» گشت از دگرآن 

ایدئولوژی  اندهای مکرر نتوانستهگرایان در سرتاسر جهان پس از تلاشرسمیت شناختن اینکه اسلام

تبدیل کنند، به کار برده است. به این برای جامعه و قابل اجرا قابل دوام  مشخص،خود را به طرحی 

نام گرفت  گراییاسلام پسا که بعدها سوق دادنوین  یطرحسمت را به  گراییاسلامو گفتمان ترتیب، ا

 (.1387 و 1994)بنگرید به: روآ، 

های متعدد آن تعمیم گونههای اسلام سیاسی را به سایر ی یکی از گونههاتوان سنجهنمیاینکه  نکته دوم

عنوان نمونه، تجربه اخوانی در دنیای عرب اساساً از تجربه اسلام سیاسی در جنوب شرق آسیا و داد. به

ـ از مواضع  اسلام سیاسی در جهان عرب ـ به جز برخی موارد استثنائی نیز ترکیه متفاوت است. تجربه

نظری گروه جماعت اسلامی مودودی خارج نشد و اصل فکری حاکم بر آن کماکان حاکمیت الهی 

 ؛های تبلیغی و بسیج ایدئولوژیکی استفعالیت و ابزارهای آن نیز همان ابزارهای سنتی در عرصه است

پیوند  را در زمینه لورو به جهای بلند حال آنکه تجربه اسلام سیاسی در جنوب شرق آسیا و ترکیه گام

این همان  .اسلام ـ به مثابه یک تجربه روحی ـ با تحولات سیاسی و اجتماعی معاصر برداشته است

یاد « 3رو اسلام پیش» آن با عنوان تجربه از 2ی، الکساندر آریفیانتویچیزی است که پژوهشگر آمریکا

های اساسی اسلام میان آموزه جاد همگرایییبه این اعتبار که این تجربه تلاشی در راستای ا، کرده است

                                                           
1 - Olivier Roy 

2 - Alexander R. Arifianto 

3 - Progressive Islam 
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 گراییهای فراهم آمده از نظریه لیبرالیسم غربی همچون دموکراسی، حقوق بشر، آزادی و کثرتو اندیشه

  (.Arifianto, 2012: 4) دینی است

تبار دانشگاه لایدن استاد ایرانی، آصف بیاتتوسط  1996در سال  گراییاسلام پسااصطلاح نخستین بار 

ای از که پس از مرحلهبه کار برد وضعیتی را برای توصیف  این اصطلاح . وی1دابداع گردیهلند 

حتی در میان حامیان سرسخت آن از  گراییت اسلامآزمایش، جذابیت، انرژی، نمادها و منابع مشروعی

او این در اصل  .(Bayat, 1996: 45) شودز میآغاگرایش به سکولاریزه کردن دین و نوعی  رودبین می

ـ بین اسلام  که در آن کار برده ب 1376ایده را در مورد وضعیت ایران پس از انتخابات دوم خرداد 

های با ارزش گراییو اسلام آمیزش پدید آمدو آزادی و انتخاب فردی  ـ عنوان یک ایمان شخصیبه

ی تاریخی ندارد، عنام« پسا»د پیشونشود که د. او متذکر میشهمراه ی از تجدد یهادموکراسی و جنبه

 گرایانه اشاره دارد. ن اسلامبلکه به انحراف انتقادی از گفتما

در » :منتشر کرد بیان داشت که 2013در سال  «گراییاسلام پسا»بعدها در کتابی که تحت عنوان  بیات

جهادی و آغاز  یااسلام سیاسی اشاره به پایان اسلام جنگجو  گران غربی، اصطلاح پسانگاه برخی تحلیل

گیری را جایگزین اسلحه و های انتخاباتی و رأیگرایان صندوقمرحله جدیدی دارد که در آن اسلام

گرایان از گردانی اسلام، روی«پایان اسلام جهادگرا»از  بیات. مراد (47: 1400)بیات،  «اندگلوله کرده

نمادین مقدس )تکفیر( در مواجهه با  خشونت فیزیکی مقدس )انفجار( و خشونت هایکاربست روش

روشی برای  مثابه های دموکراتیک، بهاین رویکرد جدید به کنش. ساختار سیاسی حاکم و جامعه است

تبار، که پژوهشگر ترکاست همان چیزی . در واقع، این حکمرانی، گرایش دارد مشارکت در پروسه

ترکیه « حزب عدالت و توسعه»کند. وی بر این باور است که تجربه اشاره می به آن، نیز احسان داغی

را جایگزین  «خلق/مردم/ملت»اند گرایان ترُک توانستهاست که طی آن اسلام گراییاسلام یک تجربه پسا

ت به مردم و کنند و بین خدمورزی میسیاست ه به نام اسلام بلکه به نام ملتکنند. آنان ن «خالق/حق»

گرایان سنتی جدا نموده و و حساب خود را از اسلام خدمت به خداوند نوعی آمیختگی ایجاد کرده

 گروه تفکیکمیان دو  داغی«. نه اسلام یک ایدئولوژی و نه قرآن قانونی اساسی است»اند که اعلام داشته

به این اعتبار که اسلام را  ند،شدکه به نام اسلام وارد عرصه سیاست  انگراییکی اسلامشود: میقائل 

 و دیگری پسا د؛شتنسان قانون اساسی تعامل دا و با قرآن نیز به کردندمییک ایدئولوژی تلقی 

                                                           

 .است آمریکای شمالی در ایلینوی در اربانا شمپیندانشگاه  شناسیجامعه وی در حال حاضر استاد - 1
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https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D9%87%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%A7%DB%8C%D9%84%DB%8C%D9%86%D9%88%DB%8C_%D8%AF%D8%B1_%D8%A7%D8%B1%D8%A8%D8%A7%D9%86%D8%A7_%D8%B4%D9%85%D9%BE%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%A7%DB%8C%D9%84%DB%8C%D9%86%D9%88%DB%8C_%D8%AF%D8%B1_%D8%A7%D8%B1%D8%A8%D8%A7%D9%86%D8%A7_%D8%B4%D9%85%D9%BE%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D9%85%D8%B1%DB%8C%DA%A9%D8%A7%DB%8C_%D8%B4%D9%85%D8%A7%D9%84%DB%8C
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سیاست  رویکردی که به نام ملت وارد عرصه ،نهفته است که نمود بارز آن در تجربه ترکیه انگرایاسلام

 (.2014شت )الجزیره، گونه ندا انونشد و به اسلام و قرآن نگاهی ایدئولوژیک و ق

که فراتر از دو رویکرد  ارائه کردای را الگوی فکری و سیاسی تازهگذشته دهه  دودر تجربه ترکیه 

متناقض موجود در سپهر سیاسی و فکری جهان اسلام است؛ همان دو رویکردی که از روزگار چالش 

محور( گرایانه )متن سو از الگوی سلفی ز یکا ترکیه توانست. اندبزرگ تمدنی با غرب ادامه داشته

 2عنوان مفهوم تحریف شده سکولاریسمبه از الگوی لائیسیزمتوانست از دیگر سو  ،فراتر رود 1سنتی

نظری و عملی فراتر  . حزب عدالت و توسعه پس از پیروزی، از این الگوی رادیکال در عرصهعبور کند

گذاری کند که در آن ادبیات ای را در ترکیه و جهان اسلام پایهتازه رفت و توانست با موفقیت دوره

های فکری و سیاسی مانعی بر سر راه دموکراسی نباشد و در عین حال، ارزش مثابه دینی و اسلامی به

 (.2014)جنداری، می  روی مفاهیم اخلاقی دین اسلام قرار نگیردمانعی در پیش  مثابه مدرنیته به

 گراییاسلام ای ازتجربهعنوان را مشخصاً به آن نخستدهه تحولات و  ایران 1357ب بیات انقلاآصف 

حق با شهروندان جای شهروندان مُ بهو  وجود نداشتدموکراسی  ی براییجا که در آن گیرددر نظر می

د و آموجود  دهه اول انقلاب به که در روند حکمرانیواسطه مشکلاتی  رو هستیم. بهمکلف روبه

 گراییاز اسلامچرخشی  1370دهه  ازد، وارد ش گرایانعملکرد اسلامانتقادات درونی و بیرونی که به 

به سمت تأکید بر حقوق شهروندان  مداریتکلیفچرخشی از  صورت گرفت، گراییاسلام به پسا

 دانددر ایران می گراییاسلام را تجربه پسا1384تا  1376مشخصاً دوره اصلاحات از سال  وی .مدارحق

که  ها و اقتضائات جمهوری اسلامی بودبرآمده از واقعیتاین تجربه . از نظر بیات (1400 )بیات،

اسلامی  اسلامی است و نه غیر نه ضد گراییاسلام پسا از این رو، کرد.دچار دگردیسی را  گراییاسلام

داری و حقوق، ایمان و آزادی، تأکید بر حقوق بلکه تلاشی است در جهت تلفیق دین ،یا حتی سکولار

جای  جای تصلب و نگاه به آینده داشتن به ی، تاریخیت بهیصدا جای تک جای تکالیف، کثرت به به

بی مذه غیرو  توانیم از دولت مدنی طرفدار دموکراسیاسلامیسم ما می تمرکز به گذشته داشتن. در پسا

 . (Bayat, 1996) ای دارداما مذهب نقش بسیار فعالی در فضای عمومی چنین جامعه ،صحبت کنیم

                                                           

 بر حاکمیت راستای در ،خلال دعوی دولت اسلامی و یا از خلال تطبیق شریعت از چهی که ظاهر متن را  یالگو - 1

 گرفت.می کار به موجود واقعیت

 مظاهر گزاری کرد و تلاش داشت تا از طریق آن همهفرانسه پایه یسیتهئکه آتاتورک آن را با الهام از تجربه لاالگویی  - 2

 .خلافت عثمانی را بزداید
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سیاسی  وکه متناسب با بسترهای تاریخی  وجود دارد گراییاسلام پسا ی ازاشکال متفاوت تجارب و

در  «هحزب عدالت و توسع»در مصر،  «حزب الوسط» مانند رو. ظهور احزاب میانهشکل گرفته است

رغم  به دهند.را نشان می گراییاسلام ساپهای متفاوتی از تجربه در مالزی نمونه« حزب اسلامی»، ترکیه

قابلیت  دارای ولی این پروژه شود،دیده میاسلامیسم  که در پروژه پسا ییفرودها و فرازهمه 

ز سیاست عمدتاً برای نشان دادن انتقاد درونی و بیرونی ا آندر  «پسا»پیشوند  است وبخشی رهایی

 .استگرایانه اسلام

 اسلام و فمینیسم در خاورمیانه -۳

های قرن بیستم متاثر از اوضاع ناگوار جایگاه زن در نظام اجتماعی و فرهنگی خاورمیانه تا نخستین دهه

چیرگی بیگانگان و فقر  ه،دکامهای خووجود حکومت .بود این منطقهاقتصادی و فرهنگی  ،سیاسی

ویژه فرهنگی و علمی عقب نگه داشته به ،هاجوامع در تمامی عرصه تا این اقتصادی سبب شده بود

با گذشت زمان . شوند و عموم مردم از جمله زنان نتوانند از کمترین حقوق شهروندی برخوردار شوند

ویژه با انحلال به ،از کشورهای خاورمیانهای خواهانه در پارههای آزادیگیری حرکتو در پی شکل

رویکرد اسلامی و غربی برای  نه با دوگرایاهای اصلاحزمینه گسترش دیدگاه، رسمی خلافت عثمانی

. در ادامه نگرش آموختگان در مدارس دینی و مراکز آموزشی وابسته به کشورهای غربی فراهم آمددانش

 دهیم.ر مختلف مورد بررسی قرار میزن را در ادوا مسئلهمتفکران مسلمان به 

 های فمینیسم اسلامینخستین بارقه -1 -۳

در راستای دستیابی به استقلال سیاسی و مبارزه با استبداد  دکوشیدناسلامی  نوزاییدوره  گرایاناصلاح

که با های غلط درباره زنان ها و تلقیاز جمله برداشت ،های سنتی و بازدارندهنگرش ،و سلطه بیگانگان

های دینی بر اذهان سایه افکنده بود را اصلاح کنند و الگوهای نو و متفاوتی که بر ای از آموزهآمیزه

 .بشناسانندآن به زنان خاورمیانه و حاکمان سیاسی  ،های جدید غرب استاساس تعالیم قرآن یا تجربه

لزوم  ،حقوق زن و مردهای خویش با طرح موضوعاتی چون لزوم برابری این نواندیشان در نوشته

ضرورت  ،حدود شرعی پوشش و حجاب زن ،چند همسرگزینی عمن ،اصلاح قوانین ازدواج و طلاق

های گیری از دیدگاهفراهم آوردن امکان تعلیم و تربیت برای زنان و موضوع سرپرستی مرد بر زن با بهره

)شرابی،  پیرامون حقوق زنان همت گماشتندای به ترویج مفاهیم پایه ،شناسیشناسی و روانجامعه ،فقهی

1387 :99.) 

ینی
فم

ت 
شا

ناق
م

لام
اس

از 
ار 

گذ
ه 

دون
گر

در 
ه 

یان
رم

او
 خ

تی
س

لام
اس

سا 
ه پ

ی ب
رای

گ
یی

گرا
 یعل/  

ود
 دا

غر
اص

، ی
اج

 ح
دا

ن
ی

وق
وث

 



 

یا  اسلامی، بازخیزی مسئلهبه مثابه بخشی از  ،زن در این مرحله مسئلهباید گفت که  کلیدر یک نگاه 

زن مسلمان وارد دوران بود که در این مرحله . آمدثانویه از مسائل جنبش به شمار می مسئلهعنوان به

ای ظهور کردند که از حقوق خود دفاع کرده و خواهان مشارکت با مردان در زنان نویسندهو  تجدد شد

خصوص مرحله، ظهور نشریات ویژه زنان بههای این ویژگی جملهاز  ند.شدزندگی اجتماعی و سیاسی 

 پرداختند.ان میگونه نشریات با زبان ادبی و شعرگونه به دفاع از حقوق زن ندر مصر و لبنان است؛ ای

های فکری چون ناسیونالیسم، حقوق زن در این دوره به دو گروه سکولار که در غالب جریانفعالان 

و مسلمان که در راستای بازتفسیر متون دینی در پی دفاع از  کردند،یسم و لیبرالیسم فعالیت میسوسیال

برای ت اما حقوق زنان بودند، قابل تقسیم است. گروه نخست از دایره بررسی ما در این مقاله خارج اس

مواضع و نظرات برخی  شماره یکبررسی رویکرد متفکران مسلمان در این دوره، به اجمال در جدول 

ها و نیز تأثیری که بر لازم به ذکر است که ملاک در انتخاب این عده، آثار و نوشتهایم. از آنها را آورده

 اند، بوده است.جوامع خود گذاشته

 فکری تجددگرایان مسلمان درباره زنهای (: گرایش1جدول شماره )

 موضع در قبال وضع زنان گرایش فکری متفکر 

 تجددگرا 1رفاعه طهطاوی 1

ز انش آموزی زنان برای برون رفت جوامع اسلامی اد ضرورت بر -

 داشت. ، تأکیدانحطاط

 .ایشان را مذمت نمود یاشتغال زنان را تشویق و بیکار -

ستند و جوامع اسلامی گرفتار انحطاط هبر این باور بود که زنان در  -

 .دیدارهای ترقی میک و راه نجات آنان را در اخذ و اقتباس ساز

 محمد عبده 2

میانه سلفیسم و 

 تجددگرایی

 عقلی( ـ )سلفی

 .چند همسری را در عصر جدید ممنوع شمرد -

 .اختیار مطلق مردان را در امر طلاق نفی کرد -

 .ندبرابر با هم امر سرپرستی خانواده معتقد بود زن و مرد جز در -

                                                           

پس از حمله ناپلئون بناپارت به مصر در اواخر قرن هجدهم، دولت محمدعلی پاشا اصلاحاتی را در پیش گرفت  - 1

که یکی از آنها اعزام محصلین مصری به اروپا بود، رفاعه طهطاوی نیز که از علمای الأزهر بود، همراه این محصلین 

باره ، وی دراندگی جوامع اسلامی و ترقی اروپا پرداختمپسوامل در علل أیکی از نخستین کسانی که به ت ؛اعزام شد

 (دختران و پسران یقابل اعتماد برا یراهنما)« البنین و المرشد الامین للبنات» زنان کتابی نوشت تحت عنوان:
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 .1تأکید داشت الگوی رهایی زنان ارائهبرای  عقلکاربرد بر  -

 تجددگرا 2قاسم امین 3

دلیل را تفسیر نادرست از دین و تداوم حکومت استبدادی  -

  .ستدانمیماندگی زنان مسلمان عقب

 .شودوظیفه زن تنها به چارچوب خانه محدود نمی -

افتادگی زن مسلمان از فراگیری و سستی در تربیت باعث عقبنادانی  -

 .علوم، فنون، آداب و تجارت و... همانند همتای غربی خود شده است

 .در شریعت نصی درباره وجوب حجاب وجود ندارد -

 .دهداختلاط زن و مرد در جامعه، آگاهی زنان را افزایش می -

 .(1928)امین،  استطلاق محضوری است که به دلیل ضرورت جایز  -

 تجددگرا 3الدیننظیره زین 4

زن  را ناشی از سلطه جسمانی مرد برشبهه نقصان عقل و دین زنان  -

 دانست.می

دت وی، ازدواج ی شهایاعتبار قضااحکامی چون میزان سهم ارث زن،  -

 .ع اونه به نف، بیندمجدد و حق طلاق مردان را حجتی بر ضد مرد می

اوند نزد خد برای مردان رارگزینی و حق طلاق چند همساحکام  -

داند می جامعه جاهلی ا برایداند و وضع آنها را صرفمیمکروه 

 (.1928الدین، )زین

 

 زن مسئلهو  گراییاسلام -۲ -۳

واجد دو ویژگی بنیادین است: نخست آمد، این جریان فکری  گراییاسلامتر درباره آنچه پیش به با توجه

دوم اینکه خواهان  ؛عوی کسب قدرت سیاسی انحصاری را داردایدئولوژی حکومتی است و دَاینکه یک 

                                                           

فسیر ل زنان جامعه اسلامی معاصر را دارد. ثانیاً، عقل بشر توان تئ: اولاً، عقل بشر توان درک مساعبده معتقد است - 1

درباره زنان و آیات قرآن در این زمینه، )متون پیشین( ثالثاً، میان نصوص سلف . آیات مربوط به زنان را داردو  کتاب خدا

 .تمایز وجود دارد

موضع خود را بر دو  (. او1900« )زن جدید»( و دیگری 1899« )رهایی زن»دو کتاب درباره زنان نوشت یکی  امین - 2

: اول عقاید و اجتهادات محمد عبده در حوزه روابط زناشویی و دوم، دیدگاه غرب و وضعیت زن پایه اساسی قرار داد

 .در آن

در سال به دفاع از حقوق زن پرداخت. او تفسیر دینی  نخستین زنان مسلمان )لبنانی( است که در چارچوباز  وی - 3

 را منتشر کرد.« دختران و شیوخ»و یک سال بعد کتاب « حجابیحجاب و بی»کتاب  م1928
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گرایان، اسلام سرچشمه به باور اسلام. حکومت سکولار است به جایحکومتی دینی یگزین کردن جا

تنظیم رابطه زن نیز سیاست، اقتصاد، حقوق، آموزش و پرورش و  اعم از های حیات اجتماعیهمه جنبه

توان به اسلام واقعی رسید و بدون حکومت دینی، زندگی با بازگشت به قرآن و سنت میاست. د و مر

مسلمانان از دیانت راستین به دور است. در حکومت اسلامی موضوع بر سر حاکمیت مردم نیست، 

)بنگرید  های اسلامی و مآلا سراسر جهان استبلکه بر سر به کرسی نشاندن قوانین شرعی در سرزمین

توان در یک حکومت اسلامی تضمین ایمان واقعی را تنها می، گرایاناسلام(. به زعم 1964به: المودودی، 

حاکمیت مردم را  کس. هر با حاکمیت مردم در تضاد استوجود دارد و حاکمیت الله که در آن  کرد

ش برای ایجاد تلاهرگونه  ،مشرک است. بنابراین، دهدعنوان بدیلی در ردیف حاکمیت الله قرار به

 و حرام است )همان(.  اسلامی غیر ،های دموکراتیکنظام قالبحاکمیت مردم در 

از فقها و علمای  یشمار اندک آسمانی است و مشروعیت بنیاد گرایان،الهی مورد نظر اسلام حکومتدر 

بنابراین در  شوند.توانند از آن برخوردار ، میدانندمیو سنت دینی که وظیفه خود را تعبیر درست قرآن 

اگر هم گاهی نمایشی به نام  ،ندارد موضوعیتمردم، انتخابات آزاد و اپوزیسیون واقعی  این نظام، رأی

تر اقلیتی اندک آنان را ید کسانی است که پیشیأبرای ت انتخابات برگزار شود، موضوع در آن صرفاً

شوند، اما  هرگز ی متوسل أصندوق ربه  ممکن استگرایان برای کسب قدرت اند. اسلامکرده منصوب

به در چنین نظامی از آزادی و حقوق بشر . از قدرت کنار بروند رأی حاضر نیستند به حکم صندوق

ی یجادر آن های فردی ارزش، اثری نیست و مردم باید مطیع دکترین حکومتی باشند معنای متعارف

دینی که ادعای حقیقت مطلق دارد، پلورالیسم شوند. ایدئولوژی همگن و همه به امت تبدیل می ندارد

خواهان برقراری  انگرایاسلام. دانداعتبار میتابد و هنجارها و قواعد حکومت دموکراتیک را بیرا برنمی

با دولت ملی به سبب هستند. آنها قوانین شرعی و هنجارهای برخاسته از آن به جای قوانین عرفی 

 .کنندفرهنگی را هم رد می اخلاق فراندارند و ای میانهسرچشمه غربی و سکولار 

انگیزی و فساد زیرا او را عامل فتنه ،دارندنبه زن چندان مثبتی نسبت  گرایان نگاهبه لحاظ معرفتی اسلام

این  کههستند  بین زن و مرد در کسب کمالات انسانی تفاوت قائل رو،از این  .پندارنددر جامعه می

 «اندرون»را جایگاه اصلی زن  آنهاگیرد. مسائل حقوقی و اجتماعی مربوط به زنان را نیز در بر می ،نگاه

هویت زن را بر محوریت  انگرای. اسلامدانندمییا سپهر عمومی  «بیرون»یا سپهر خصوصی و جایگاه مرد 

جتماعی، بدبینی نسبت به ، سلسله مراتب اگراییاقتدار، کید بر تفاوت ذاتی بین زن و مردأنابرابری با ت
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کنند )قوام و صورتبندی می گراییحضور زن در اجتماع، تاکید بر نقش طبیعی زن در خانواده و نص

 (. 17: 1393اسدی، 

در شرایط ضروری و عدم مشارکت اجتماعی در شرایط زنان با تاکید بر ضرورت مشارکت گسترده آنها 

وضعیت فرودست یا حداقل  گراییاسلام پردازند.زن میسازی هویتبه به شکلی متناقض  ،عادی

اش به وجود آوردن و که وظیفهـ  عنوان مادرا بهمتفاوت زنان را با تکیه بر طبیعت و نقش طبیعی آنه

 یدخترعنوان بهو  ـ کسی که باید از شوهرش اطاعت کندـ  عنوان همسرو بهـ  تربیت فرزندان است

های دینی و عرفی برای توجیه آن از آموزه و دهدتوضیح می ،که باید از پدر و گاهی برادر اطاعت کند

جامعه دارای نظم سلسله مراتبی است که در آن از دید آنها  (.14: 1378)مشیرزاده،  کنداستفاده می

جایگاه طبیعی خود زیر نظر زنان نیز در  ،پذیرفته شده و در این نظم سلسله مراتبیمردانه اقتدار طبیعی 

 . روداین نظم زیر سؤال نمی ،در حالت عادینمایند و و وظایف سنتی خود را ایفا می مردان قرار دارند

های زن، لازم است یادآوری شود که آنها به گروه مسئلهگرایان نسبت به برای تدقیق بیشتر دیدگاه اسلام

دی( و معتدل )اجتهادی( قابل جها/1گروه رادیکال )نوسلَفَیشوند که در این میان، دو مختلفی تقسیم می

 تمیز هستند.

 نگرش جهادی -1 -۲ -۳

های فکری، مذهبی و فلسفی نیز که یک جنبش سیاسی است، دارای خاستگاهگری علاوه بر ایننوسلفی

جوید ها میبخشی به آنیی. این نگرش، تجدید حیات دین را در تجدید فهم مفاهیم دینی و پویاهست

ک بر کند. این دیدگاه با ادعای تمسّو نسبت به وضعیت موجود مسلمانان دیدگاهی انتقادی اتخاذ می

ل جدید است و با تغذیه فکری از ئاهای جدید برای مسحلن راهتعالیم قرآن و سنت، خواهان یافت

 عت اسلامی استهای ذهنی از شریسازی و پالایش انبوه اندیشهساده در پی تیمیهابنهای هاندیش

  .(72: 1394)پزشگی، 

توانند به کمک زنان از قدرت جنسی مخربی برخوردارند و میند که هست گرایان نوسلفی معتقداسلام

تا مردان بتوانند به وظایف دینی و  شوندکنترل  زنان باید آن بر هر چیزی غالب شوند؛ از این رو،

 پذیرد.قواعد حقوقی و نهادهای اجتماعی انجام میروی آورند. این مهم، از طریق  اجتماعی خود

« جنسی نظریه»دیدگاه نوسلفی از نشاندن غرایز جنسی مردان است.  ترین وظیفه زن تولید مثل و فرومهم

                                                           

 .شودگفته مینوسلفی ، فلَمیراث منقول سَ ازهای نوگرایانه گرایشبه  - 1
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د. نظریه جنسیتی به موقعیت زمانی و مکانی زن در اجتماع اشاره ابییزن سوق م« نظریه جنسیتی»به 

توان آشکارا در تفسیر نوسلفیان از را می این امرنماید. را تجویز میکند و احکام مخصوص زنان می

موضوعاتی چون: احکام جداسازی جنسی، ازدواج، خانواده، آموزش، مراسم عبادی جمعی و 

 محمد غزالیقطب و  در این میان، سید .(Chamlou, 2004: 34) های اجتماعی مشاهده کردفعالیت

اشاره  ه آنب دوکه در جدول شماره  جنسیتی داشتند بههای جنسی گاهنقش بسیار مهمی در انتقال دید

 شده است.

 اجتهادی نگرش -۲ -۲ -۳

ترین محورهای این دیدگاه بیشتر در بین فقهای شیعی ظهور و بروز یافته است. مهمدیدگاه اجتهادی 

فطرت، طبیعت و حقوق توجه به  ،: مرجعیت عقل در استنباط احکام دینیند ازهست در مورد زن عبارت

توجه به عنصر زمان و عناوین متغیر در دین و نقش آن در تحول و  ل زنانئطبیعی برای تحلیل مسا

های حقوقی متعددی در اموری نظیر میان زن و مرد نابرابری. در این نگرش تعالیم جنسی و جنسیتی

فرض استوار این پیشبر  آنها واهایفت. وجود دارد ...طلاق، حضانت، ریاست خانواده، داوری، ارث و

د. تقسیم رنظام آفرینش پیدا ک که باید آن را در ندهست وضعی طبیعی قائل خانواده برای نظام است که

گیرد و در واقع کار در درون خانواده و در خارج از خانه نیز بر اساس همین نظام طبیعی صورت می

شود باید از آن نظام طبیعی تبعیت از آنان سلب میگیرد یا تمام حقوقی که به زنان و مردان تعلق می

 .(87: 1394)پزشگی،  کند

که در درجه اول باید فرزند به دنیا بیاورد تا نسل  استزن موجودی از دید ایشان، در نظام آفرینش 

ین همد، بر وشها سلب مید یا از آنوشها داده میبسیاری از حقوقی که به زنو  انسانی محفوظ بماند

که به مردها قدرت انجام کارهای بزرگ اجتماعی را  باشند. زنان باید حافظ کانونی استی مبتنی تلق

 پندارد،را در آفرینش یکسان میزن و مرد  این نگرش. گیردسازی صورت نمیوگرنه تمدن ،دهدمی

 این دوساختار طبیعی  تفاوتد، بر اساس یآولی هنگامی که از حقوق و تقسیم کار صحبت به میان می

 . دیآدو به حساب می هدرج یزن انسانکه  ندوشحقوقی را برایشان قائل می

الله اشاره در جدول شماره دو به آراء دو تن از اجتهادگرایان، یعنی مرتضی مطهری و محمدحسین فضل

ند چه آنها در حوزه حقوق زن بوده، هرهای نسبتا نوآوراناندیشه دلیلشده است. انتخاب این دو تن به 

 کند.گرایان متمایز میی است که آن را از دیگر اسلامیهاالله حاوی نوآوریدیدگاه فضل
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  رباره زنها و اجتهادگرایان دهای فکری نوسلفی(: گرایش2جدول شماره )

 موضع در قبال وضع زنان گرایش فکری متفکر 

 

 

1 

 

 

 1سید قطب

 

 نوسلفی رادیکال

تقاد از انو در عین حال  جنسیتی اسلامدفاع از تعالیم جنسی و مقررات  -

 .وضعیت زنان در جوامع اسلامی

رد ماسلام به لحاظ جنسیت و حقوق انسانی، برابری کامل بین زن و  -

ا مربوط برقرار کرده است و اگر برتری برای یکی بر دیگری قرار داده، تنه

به استعداد طبیعی است که بر حقیقت وضع انسانی دو جنس تأثیر 

 .ذاردگنمی

به لحاظ استعداد، خصلت و مسئولیت برابر باشند،  زن و مردجا که  هر -

به تناسب وضع خود  حقوق برابر دارند و هر جا که تفاوت داشته باشند

 .ابندییشأنی متفاوت م

اسلام به زن حق اشتغال را در صورت نیاز جامعه اعطا کرده است اما  -

 .داندداری را بر آن مقدم میحق خانه

بر زن  را ی، مردیدر فروع عملی مانند میراث و شهادت قضااسلام  -

 (.1383)سوزنگر،  ترجیح داده است

 

۲ 

 

 

محمد 

 2غزالی

 

 نوسلفی معتدل

خواهی جنبش اسلامو زنان جزئی از طرح حکومت اسلامی  مسائل -

 .است

 دارد. انطباق دمی با نیازهای ویآهای جسمی و روحی ویژگی -

بدن هر  وزن از لحاظ جسمی و روحی متفاوت از مرد آفریده شده  -

 .ها گذاشته استآن یک متناسب با وظایفی است که خداوند بر عهده

نیت ها از نظر انسازیستی دو جنس به معنی تفاوت آن ـ تفاوت طبیعی -

 یست.ن

ی در پذیرش سرپرستی مرد در خانه، به معنی تجویز استبداد و ستم و -

 .باشدیخانه نم

                                                           

تحت تأثیر یش هااندیشه کهگرای مصری پرداز اسلامادیب برجسته، نویسنده و نظریه م(1906-1966) قطب سید - 1

زنان نپرداخت،  مسائلبه  به طور جدیوی اگرچه  .تداش ای در احیای تفکر بنیادگرابود و نقش عمده ابوالاعلی مودودی

 .ستا او هایآموزهشدت وامدار نگاه نوسلفی به زنان در مسائلاما 

و مدتی سردبیر مجله  است المسلمیناخواناز علمای الازهر و از حامیان و داعیان م( 1996-1917) محمد غزالی - 2

 .ها بودآن
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https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D9%85%D9%88%D8%AF%D9%88%D8%AF%DB%8C


 

اش در کهتری مداوم نسبت های طبیعیسنتی که زن را به خاطر ویژگی -

 (.ق 1412 غزالی،الپیشینه شرقی دارد نه اسلامی ) داردبه مرد نگاه می

 

۳ 

 

 

مرتضی 

 مطهری

 

 

اجتهادگرای 

 احیاگر

 هایآموزهم مبنای تما است کهزن در خانواده  نقش طبیعی تأکید بر -

  ، میراث، خواستگاری، ازدواج و...جنسی و جنسیتی وی از قبیل حجاب

بر این حقیقت پرده افکند که  عنوان انسانشعار تساوی و آزادی زن به -

سری مشخصات مخصوص به خود  زن به جهت زنانگی خود از یک

راز انحراف و این  کندهای مرد تفاوت میبرخوردار است که با ویژگی

 .های فمینیستی استغرب و دلیل انحراف جنبش مسئله زن در

از طریق کاربرد تدبر و تعقل در فهم ادله شرعی و که اجتهاد مشروع،  -

مسائل ، در آیدهای علمی به دست میبا اتکای به یک دسته شایستگی

 مربوط به زنان راهگشا است.

نین بایست به قوازنان ضمن رکون به اقتضائات دنیای معاصر، می مسائل -

، 19: ج1378های ممکن منقاد باشد )مطهری، اسلام به یکی از صورت

30-25.) 

 

۴ 

 

 

محمدحسن 

 1اللهفضل

اجتهادگرای 

 متمایل به نوگرا

روش نادرست فهم متون اسلامی در پیدایش وضعیت اسفبار کنونی  -

 .مؤثر استزنان 

مثل زن  ییزن در طول تاریخ مظلوم بوده است با اینکه عقل و توانا -

ده شی مرد است ولی از صحنه معرفت و تجربه کنار گذاشته یعقل و توانا

 .مرد در نظر گرفته شده است کنیز و بازیچه و

دو در  زن بالغه و رشیده مثل مرد بالغ و رشید است و هر کدام از آن -

 .مسائل مالی زندگی شخصیت قانونی مستقلی دارند

رادر از پدر و جد پدری و ب زن بالغه و رشیده در مورد ازدواج خود -

 .میالزا نهخود مستقل است و مشورت گرفتن از پدر جنبه استحبابی دارد 

 .زن حق دارد برای دفاع از خود، خشونت شوهرش را پاسخ بدهد -

 جایز نیست که مرد با سوءاستفاده از ضعف زنش علیه او دست به -

 .خشونت بزند

                                                           

های مذهبی و فرهنگی فعالیتکه  شیعه در لبنان بود مراجع تقلید از (2010-1935) اللهسید محمدحسین فضل - 1

 ویو حقوق زنان مورد توجه و مناقشه بوده است.  عزاداری در زمینه وحدت مسلمین، واهایشای انجام داد و فتگسترده

 .بوده است بیت مجمع جهانی اهل عالی از نخستین اعضای شورای
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https://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B1%DB%B9%DB%B3%DB%B5
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B2%DB%B0%DB%B1%DB%B0
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B1%D8%A7%D8%AC%D8%B9_%D8%AA%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B1%D8%A7%D8%AC%D8%B9_%D8%AA%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%AF
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B9%D8%B2%D8%A7%D8%AF%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B9%D8%B2%D8%A7%D8%AF%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%AC%D9%85%D8%B9_%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86%DB%8C_%D8%A7%D9%87%D9%84%E2%80%8C%D8%A8%DB%8C%D8%AA


 

 ا بتوانند از خودشان دفاع کنندت های قدرتی یاد بگیرندورزش بایدزنان  -

(www.bayynat.ir.)  

در مورد زنان بیان جزئیات و ارد دگرایانه به مسئله زن دیدگاهی نص -

 (.17: 1997الله، )فضلاست  تحت تأثیر شرایط و اوضاع خاص

 

چند محور گرایان را در سازی زن از نگاه اسلامتوان ارکان مفهومسازی شده میدر یک استنباط ساده

 :زیر خلاصه کرد

 دوگانگی کامل قوای جسمی و روحی زن و مرد -1

 اعتقاد به فروتری زنان و ومیت مردان بر زنانقیّ -2

 همسر و دختر ،عنوان مادرتاکید بر نقش طبیعی زنان به -3

 به عرصه حکمرانی زنانعدم جواز حکومت کردن و ورود  -4

 زن جز در موارد ضرورت اجتماعی به حضورنشینی و بدبین بودن تاکید بر خانه -5

 حقوق متفاوت زن و مرد از نظر فردی و گروهی -6

 گراظهور فمینیسم اسلام -۳ -۲ -۳

نوعی از فمینیسم در جوامع مسلمان خاورمیانه  گراییمیلادی، بر اساس نگرش اسلام 1980از اواخر دهه 

رواج اد کرد. این نوع از فمینیسم در واکنش به ی« گرافمینیسم اسلام»توان از آن به پدید آمد که می

ب اسناد و معاهدات تصوی و نیز المللیهای زنان در عرصه بینوق و آزادیویژه حقمفهوم حقوق بشر به

های خصوص کنوانسیون منع کلیه اشکال تبعیض علیه زنان و اوج گرفتن جنبشحقوق بشری، به

پی  گرا درهای اسلامفمینیستشکل گرفت. تی داشت، خواهانه زنان که اغلب سویه سکولاریآزادی

های رایج و تفسیری خاص از آن هستند که در بر دارنده های دینی و سنتترویج نگرشی نو به آموزه

آحاد  که حقوق و عدالت برای همهمیزانی از عدالت جنسیتی باشد. آنها با استناد به قرآن مدعی هستند 

 .است یارمغان قرآن ،اعم از زن و مردجامعه 

این  یرپذیر است بهیعدالت عرفی مفهومی تغ ؛نه عدالت عقلیاست عدالت عرفی آنها، عدالت مد نظر 

ید أیهای دیگر مورد تکه هر زمان جامعه علمی بر آن صحه بگذارد، عدالت است، اگر چه در زمان معنا

های نظر فمینیست اما عدالت مورد نبوده باشد. لذا مشخص است که عدالت گرچه از اهداف دین است،
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توان بسیاری از احکام زنان را که در تصور جامعه پذیر است و با آن مییریدر ذات خود تغ گرااسلام

 (.211: 1394عباسیان،  و زاده)حسین شود، لغو کردکنونی ما ناعادلانه تلقی می

عنوان یک استراتژی نگاه مینیسم بهفیعنی به  هستند استراتژی محورعمدتاً  گراهای اسلامفمینیست

از این رو آزادی  ؛موج دوم در ذات اسلام وجود دارد طلبانهفمینیسم آزادی که ندهست معتقدو  کنندمی

 ند که مساوات مدرن در اسلام وجود داردهست بر این اعتقادآنها است.  گراحقیقی از آن فمینیسم اسلام

: 1392پناهی، محبوبی شریعتو  )کرمی باید به آن برگردندحقوق اسلامی برتر است و مسلمانان و 

ترین و نافذترین رکن فرهنگ در کشورهای اسلامی درک کرده و ادبیات عنوان مهمدین را به(. آنها 42

 در را فمینیستیطلبانه ها اهداف برابریاند. آنباحث فمینیستی قرار دادهدینی را بستری برای طرح م

در  است، دینی هایآموزه از برخاسته آنان راهکارهای و اندیشه و پنداشته دینی فرهنگ با ییسوهم

 .(1386)بدران، مهر  کنندجستجو می دین درون را اصلاح و گرایینو عین حال

 در اجتماعی و سیاسی مرجعیت یک عنوانبه باید اسلام که ندهست باور این بر گراهای اسلامفمینیست

قوانین شرعی پایبند  و احکام به باید این هدف، به رسیدن برای و شود گرفته کار به مسلمان جوامع

 سیاسی، مانند زندگی هایجنبه، اسلام یک نظام کامل زندگی است که شامل همه آنهاد. برای وب

 برای اساسی مرجع یک عنوانبه باید دلیل همین به و شودمی... و فرهنگی اقتصادی، اجتماعی،

احکام و قوانین شرعی، بهترین  از دید آنهاود. ش گرفته کار به اسلامی کشورهای قوانین و هاحکومت

گیری عنوان یکی از مراجع اساسی برای تصمیمل اجتماعی و سیاسی است و باید بهراه برای حل مسائ

 .ها استفاده شوددر این زمینه

اکثر اعضای  که ستا گرااسلام فمینیستیک گروه  ای ازدر ایران نمونه« جمعیت زنان انقلاب اسلامی»

اعتقاد داشتند  اندرکار تشکیل حکومت اسلامی بودند. آنهادادند که خود دستآن را زنانی تشکیل می

داند، در حالی که تنها اسلام آنها می« اشیای جنسی»و غرب آنان را « ماشین کار»که شرق زنان را صرفاً 

این فعالان به جای برابری، ماهیت . (26)بنگرید به: مجله زنان، ش  گیرددر نظر می« انسان واقعی»را 

کردند که از تعدد زوجات را به این دلیل توجیه میاز ایشان شدند. برخی ر میمکمل زن و مرد را متذکّ

معترض حجاب اجباری و لغو قانون خانواده از آنها کند. گرچه برخی زنان بیوه و یتیمان حمایت می

مدعی شدند که پوشیدن حجاب باید به میانجی و  از هرگونه اعتراض مشخص پرهیز کردنداما بودند، 

 کردندمیهای سکولار خودداری آموزش اجرا شود، نه با تهدید و اجبار. اکثر آنها از پذیرش فمینیست

. نددانستو زیر سؤال بردن اصول دینی و قداست شریعت می« زنان علیه مردان تحریک»را  آنها کار و
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  مبالغه در مورد ستمهای سکولار را متهم به فمینیستو  دنهای جنسیتی دلواپس بوداز خطر بحثآنها 
داشتند و از عنوان قلب خانواده تأکید به عنوان قلب جامعه و زنانبر خانواده به کردند. آنهامی بر زنان

حتی  دانستند و خواهان تعطیلی این مراکز بودند،می برای کودکان مضررا مراکز مهدکودک  همین رو

در یک »برخی از آنها معتقد بودند که کاری بسیار زنان را در پی داشته باشد. بی این مراکز اگر تعطیلی

« حکومت اسلامی تحت رهبری ولایت فقیه نیازی به تشکیلات خاصی برای دفاع از حقوق زنان نیست

آزادی زنان برای تحصیل، انتخاب مشاغل »با روتر آنها بخش میانهی که در حال(، 21/1/1375)رسالت، 

(. بخش 5: 26)مجله زنان، ش  دموافق بودن« های مختلف اجتماعی و اداریمناسب و دسترسی به حوزه

 مسلمان زنان. دانستندها را امری الهی میتفکیک جنسیتی در مشاغل، وظایف و فعالیتآنها  کارترمحافظه

 .پارادایم، بیش از آنکه حقوق داشته باشند، تکالیف داشتند ایندر 

 زن مسئلهو  گراییاسلام پسا -۳ -۳

 ش دارد رویکردتلا گراییاسلام پسا که چهره خشنی از اسلام به نمایش گذاشته، گراییاسلامبر خلاف 

 و این رویکرد در پی آن است که نوعی تطابق بین اسلام و مدرنیته .ه دهدئاز اسلام ارا یآمیزمسالمت

پیوند بین اسلام و آزادی، تاکید بر  ،رهاییطلبی، ترکیب مذهب و حقوق فردی، ترکیب ایمان و اصلاح

وارگی آن، نگاه متن محور به جای نگاه تاریخ محور، حق به جای تکلیف، تکثر هویت به جای تک

ی نگاه به گذشته، نفی خشونت، ترکیب دین با مسئولیت، تاکید بر سازگاری اسلام نگاه به آینده به جا

را به نمایش مداری اد آشتی بین توسعه اجتماعی و دینو دموکراسی در چارچوب مدرنیته بومی، ایج

 بگذارد.

ای خشن، هنه از طریق روشگرایان به دنبال رویکرد قانونی و انتخاباتی است تا اسلام گراییاسلام پسا

حوزه  بهمحدود کردن حوزه دین  به قدرت برسند. این رویکرد بری أهای رصندوقطریق از بلکه 

بر تاریخی و عصری بودن  ابرام ،فتارگاستفاده از زبان عرفانی و اخلاقی در  ،های دینیاخلاق و تجربه

نقد دین را در دستور کار  انگرایاسلام تأکید دارد. پسا ،کاستن نقش اقتدار فقه در مطالعات دینی و دین

یر است و تحولات جهان بیرونی ناگزیر یپذیرند که جهان معاصر همواره در حال تغمیه و خود قرار داد

درک ما از آن باید  اما است، ناکردنی تغییر دین حقیقت هاآن نظر . بهباید با تمامیت دینی تلفیق یابد

صدد آن نیست که همه چیز  در ،معارف برون دینیبخشی به این رویکرد با مشروعیت .دگرگون شود

عدالت و غیره برون دینی  ،حقوق بشر ،دموکراسی ،بنابراین مقولاتی چون آزادی ،را با دین اثبات کند

 .شوداعلام می
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 های فکری نخستینزمینه -۳-۳-1

دهه  در های نخستین نویسندگان جهان عربدرباره زن را باید تلاش گراییاسلام ریشه نگرش پسا

با  1970از دهه  .الدین و محمد الشحرور باز گرداندنظیر قاسم امین، طاهر حداد، نظیره زین م1920

های سوسیالیستی در خاورمیانه، نسلی از نویسندگان متمایل به سوسیالیسم مانند فاطمه رشد گرایش

عنوان تاریخ آن را به اسلامی، اسلام و با پیروی از نگرش تاریخی میراثالسعداوی مرنیسی و نوال

 های تبعیض علیه زنان در تاریخ اسلام پرداختند.و به کاوش ریشه موضوع مطالعاتی خود برگزیدند

های جدیدی که در زمینه فلسفه، ادبیات و علوم انسانی به وجود با توجه به آموزه یلادیم1980از دهه 

شان، های فکریاکندگی گرایشاند که با وجود پرپدید آمده مسلمان، گروه دیگری از نویسندگان 1آمد

توان به نصر از جمله این متفکران میجمع کرد. « شناسدگراندیشان معرفت»ا را ذیل عنوان توان آنهمی

شبستری اشاره کرد.  حامد ابوزید، محمد عابدالجابری، مجیدالشرفی، عبدالکریم سروش و محمد مجتهد

 گرفت؛میدر مقابل زن قدیم قرار  ،جدید برخاسته از شرایط علمی نوین در غربزن  از منظر اینان،

است و این دو نوع هر  گونه از زن به لحاظ دو نوع از شرایط محیطی متفاوت به وجود آمده گویا دو

ه ئتوان الگوی واحدی برای زن ارادر نتیجه نمی ،یک متعلق به یک تاریخ و یک اجتماع خاص است

 الگوهای متفاوت تاریخی را باید پذیرفت. بلکه ،داد

ماندگی به طور عام و اصلاح وضعیت زن به طور های عقبدیدگاه، پیراستن اسلام از شائبهاین از 

تا قرائت خود از اسلام و نصوص آن را بیان کند؛ قرائتی که ای نو خاص، تمهیدی است برای اندیشه

ی پس ین، حقوق اعطائی اسلام به زن از حقوق زن اروپامتفاوت از اندیشه نوسلفی است و بر اساس آ

نماید. اندیشه امین از حد پیرایش اسلام از اتهام جنایت بر زن فراتر نرفت و این از رنسانس بیشتر می

بود که اندیشه امین را از منطق دفاع و تبرئه به الگوی درک  (م1899-1935متفکر تونسی ) طاهر حداد

اندیش که به جریان اما نوگرایان معرفتدینی مربوط به زن توسعه داد.  شبه تاریخی دلالت نصوص

فهم دین  درعقل  بر اهمیت« تأویل عقلانی» ایده نواعتزالی در جهان اسلام نیز شهرت دارند، با طرح

  (.1393ها، تأکید دارند )بنگرید به: عرب صالحی، دیگر دانش مندی ازدر کنار بهره

های دینی نیز در قلمرو منظومه بشری قرار شود که دانشها باعث میدد دانشایده وحدت معرفت و تع

های فهم و ها و اسلوببایست در برابر همان روشگیرند و این به آن معنی است که علوم دینی نیز می

                                                           

 اند.کردهاز آن به انقلاب معرفتی تعبیر  برخی - 1
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با طرح مفهوم نسبیت و تاریخیت، تفسیری از  حدادطاهر یر و تحلیل علوم انسانی تسلیم شوند. یتغ

بلکه  ،ی نیستندید که این احکام، احکام نهاکرد و در همان آغاز اعلام داه ئاسلامی در باب زن ارااحکام 

. برخاسته از شرایط اجتماعی عصر نزول هستند؛ اجتماعی که وضعیت زن در آن وضعیت بندگی بود

اجتماعی و بهبود یر اوضاع یند؛ از این رو با تغهست حداد معتقد است که احکام محدود و وقایع نامتناهی

اش جهت استنباط گوهر و امر ثابت از توان نصوص دینی را در زمینه تاریخیوضعیت زن در آن، می

یر احکام در یو با طرح چیزی مانند تغ« نسخ»رضی قرائت کرد. او با تأمل در مفهوم امر متغیر و عَ

 .(1930 )بنگرید به: حداد، دکناش )به عقیده خود( فهم مینصوص دینی، آن نصوص را در مسیر حقیقی

ها از قبیل توجه به شرایط تاریخی نصوص، شرایط تفسیر متن، های آنیراث امین و حداد و آموزهم

های گفتمانی، تمایز میان امر ثابت و امر متغیر، تفسیر تاریخی عدالت و...، دستمایه نویسندگان گسست

شناس علاوه بر میراث ست. نویسندگان معرفتسده بیستم قرار گرفته ا پایانیهای شناس دههمعرفت

گیری از دستاوردهای معرفتی اخیر غرب در باب مطالعات با بهرهچون امین و حداد،  گراییاندیشوران نو

در واقع، آبشخور  ند.پرداختهای خود در هرمنوتیک، به تنظیم ایده« متن محور»گرایش  بهی زنان و با تأسّ

با پذیرش گردد که میهای نوگرایانه پیشین بر درباره زن به چنین اندیشه ییگرااسلام فکری رویکرد پسا

پذیرد و به انگاره ها را در جوامع اسلامی میتعالیم فمینیسم، امکان کاربست آنشمولی انگاره جهان

 زنان در جهان اسلام و تفاوت تجربه این جوامع با جوامع غربی، مسائلمداری مندی و تاریختاریخ

  (.1397و ابوزید،  1990)بنگرید به: شحرور،  تقد استمع

 گرااسلام فمینیسم پسا -۲ -۳ -۳

میلادی  1990گرایان در تحقق برابری جنسیتی در جوامع مسلمان ، از اواسط دهه به دنبال ناکامی اسلام

در خاورمیانه شکل پیدا کرد. این جریان  گرااسلام فمینیسم پساجریان نوینی از فمینیسم موسوم به 

داری و حقوق را پی افکند ای از تقوا و انتخاب، دینگرا، آمیزهگری زنان اسلامبا گسست از کنش فکری

یر به میانجی مباحثه، آموزش و بسیج در یک چارچوب گفتمانی تنظیم کرد که یای برای تغو استراتژی

بلکه از واقعیت  ،نه از یک مدل انتزاعی آنهاد. استراتژی مرکب از اصطلاحات مذهبی و سکولار بو

که قائل  فکران مسلمان آشنا با فرهنگ مدرناز روشن افراد. این عده شدزندگی روزمره زنان مشتق می

به ضروری بودن اصلاحات در دین با ترازوی فرهنگ مدرن هستند. اینان از یک سو به دلیل داشتن 

عنوان محصول عقل های فرهنگ مدرن بهمایهی دیگر به دلیل پذیرش بنورابطه عاطفی با دین و از س

گیری ادبیات اند. از نظر آنان چالش اساسی میان تجدد و سنت، با شکلای رسیدهبشری، به چنین نتیجه
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، برابری و گراییانتقادی دینی و عاریت گرفتن از مفاهیم بنیادین فرهنگ مدرن چون آزادی، فرد

 .بل حل است، قاگراییعرف

ها حوزه ند و بر برابری جنسیتی در همههستبرای استقلال و انتخاب زنان ارزش قائل  گرایاناسلام پسا

با  ،فمینیسم صرف نظر از خاستگاه آن )سکولار، مذهبی یا غربی( به طور کلی هاند. از نظر آنرکید داأت

فرودستی زنان خاورمیانه کمک نماید. تواند به رفع رد و از این جهت میکار دا و فرودستی زنان سر

ی بودند که از گفتمان اسلامی برای فشار در جهت یهانخست فمینیست در درجهگرایان اسلام پسا

. اسلامی استفاده کردند کشورهایهای در چارچوب محدودیت )و نه عدالت جنسیتی( برابری جنسیتی

بلکه از فمینیسم سکولار نیز  م محدود نکردنداسلامنابع فکری خود را به گرایان، بر خلاف اسلامآنها 

ای آغشته به فساد و انحطاط پارچهغرب را به مثابه موجودیت یکگرایان، بر خلاف اسلامآنها . بهره بردند

 . دیدندنمی

ی یا اسلام بوماسلامی اثبات این بود که مطالبات حقوق زنان لزوماً با فرهنگ  چالش اصلی فمینیسم پسا

کننده برابری گرایان که آیات قرآن را محدودآنها در مقابل دیدگاه سکولارها و اسلامنیست. بیگانه 

افرادی مانند آمنه  . مثلاپاسخ دادندبه آنها محور از متون مقدس  های زنبا برداشت دانستند،جنسیتی می

از « ی مردسالارانههاخوانش»تا  ندصدد برآمد درودود به تفسیر فمینیستی از قرآن دست زدند. آنها 

دارد تا د که زنان را مجاز مینی حساس به جنسیت ارائه دهیهاد و برداشتنمتون مقدس را واسازی کن

های اجتماعی و سیاسی جمهور، مرجع یا فقیه در موقعیتعنوان قاضی، رئیسبا مردان برابر باشند و به

در مورد زنان هیچ  آورند که در اسلاممی آنها استدلال (.1400)بنگرید به: امینه ودود،  قرار گیرند

الهیات فمینیستیِ این . های سیاسی و مردسالارانه نهفته استمشکلات در نگرش ،ای وجود نداردکاستی

بر  در عوض و بردمیی قرآن را زیر سؤال هالفظی آیهلاستیز و قرائت تحتنوظهور، مفسران قوانین زن

سه  و آنها حامی برابری بود. اگر پیامبر اسلام در بیست زعمبه  کند کهمیروح عمومی اسلام تأکید 

گرا اسلام های پسایر داد، فمینیستیزن در زمان خود را تغ های ضدسال مبارزات خود بسیاری از شیوه

 . (16/12/1394)مصاحبه ملکیان،  را به دوران مدرن بسط دهند رهاییاین سنت  بایستمی

اللفظی ، مفسران زن از معانی تحتگراییشناسی و تاریخمبتنی بر هرمنوتیک، زبانشناسیِ به لحاظ روش

اندیش های راستکه قرائت« برتری ذاتی مردان»برای رد  و مستقیم فراتر رفتند های غیربه نفع قیاس
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  اس سلسلهاسبا استناد به برخی آیات (، 1نساء 34 آیهکنند )مانند استنباط می قرآن از آیاتگرایان اسلام
به واسازی این آیه پرداختند  شناختیهای زبانبا تکیه بر تحلیلو  یر دادندیمراتب را از جنسیت به تقوا تغ

 ستیز بر آن استوار است. های زنکه بسیاری از برداشت

چون اخلاق، حقوق بشر، عدالت،  موازینیبر است و مدارانه نگاه انسان، زنبه  گراییاسلام پسا نگاه

هویت  در احکام مربوط به زنان تأکید دارد. این رویکردو تغییر بر اساس مقتضیات زمان  گراییعرف

 دنکنسازی میباز جامعه، در روند نوسازیاو مشارکت و ضرورت مرد حقوقی با زن را بر محور برابری 

ل ئقامسائل زنان تفکیک مرتبط با  رضیات تعالیم دینیِعمیان ذاتیات و  سانه،شناپدیدارو با رویکردی 

با یاری جستن از  گرایاناسلام دارد. پساتاکید  در این زمینهمندی نصوص دینی تاریخبر و  شودمی

به تمایز تمدنی عصر کنونی با دوران صدر بازاندیشی،  و هرمنوتیکهای تفسیری گوناگون از قبیل روش

میان  آنها .استنتاج تعالیم عصر حاضر هستنددر پی  ،د و با تمسک به عناصر ثابت دیننپردازاسلام می

د و احکام زمان نشوتمایز قائل می ،عنوان امر متغیررضیات آن بهعبا  ،عنوان امر ثابتجوهر اسلام به

باید حقیقت  ،د که با تغییر اوضاع اجتماعینکنمعرفی می نزولنزول را احکام مبتنی بر شرایط اجتماعی 

بنگرید به: مجتهد شبستری، تناسب با شرایط جوامع کنونی اسلامی باشد )اما احکام آن م ،آن حفظ شود

1375). 

در ثابت های طبیعی انسانی جستجوی نظام گرایان برایند که تلاش اسلامهست گرایان معتقداسلام پسا

بدنی و روانی زن و مرد متفاوت که مبتنی بر ساختار  اعی، از جمله نظام طبیعی خانوادهزندگی اجتم

پرسش کننده نیست. قانع شدهی اقامه یهارسد و دلایلی که برای وجود چنین نظامی نمییبه جا ،است

مختلف  اعصاردر ما بین،  فیحقوق و نحوه تنظیم بهترین نوع تنظیم مناسبات میان زن و مرد از 

وع قرارداد زندگی ن ،کارکرد هر کدام از اشکال گوناگون نظام خانوادهباید دید دارد.  یهای متفاوتپاسخ

تر عادلانهی به تعبیرتر و قابل دفاعتر، بین آنها مناسب و نوع تقسیم کار هر یک از زوجین مشترک، حقوق

 (.31/3/1393شبستری،  است )مجتهد

در منشأ  گرایاناسلاماما با  ،کنندهای جسمانی و روانی زن و مرد را انکار نمیتفاوت گرایاناسلام پسا

های موجود در روند تکامل تفاوت . اولاًاختلاف نظر دارند هاتفاوترزشی و حقوقی این و پیامدهای ا

بنابراین قابل تغییر خواهد بود. ثانیاً این ، و از ابتدا ثابت نبوده استتدریجی انسان به وجود آمده 

                                                           

 جَالُ قوََّامُونَ علََى النسَِّاءِ اَلرِّ - 1
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های توان شکلمی فاوت در حقوق آنها شود. بنابراینها نباید اساس تفاوت در ارزش و یا تتفاوت

های دیگری از زندگی خانوادگی را با نوع دیگری از تقسیم کار و سیستم حقوقی مطرح کرد و تفاوت

به خطر افتادن  باعثالبته این کار نباید  ؛تدریج کاهش دادبه نفع عدالت و برابری حقوق، به موجود را

 (.1397شود )ابوزید، اصل نظام خانواده 

از زاویه رویکرد ساختارشکنانه و هرمنوتیکی آن به دین و تلاش برای جدا کردن  راگاسلام پسافمینیسم 

گوهر دین از تجربه تاریخی آن، در چارچوب جریان نواندیشی دینی قرار دارد. عزیمتگاه اصلی 

تبعیض دین و برابری همه همانند دیگر نواندیشان دینی، ایقان به بنیاد بی گرااسلام پساهای فمینیست

نهند و اصل دین لیت تبعیض و ظلم بر زنان را بر دوش تاریخ اسلام میئوست. اینان نیز مسا هاسانان

قرائت  دهی نظام حقوقی نوینی مبتنی براندیشان دینی ساماندانند. تلاش نوعدالتی میرا مبرا از بی

های سوم تا در قرنهای اصلی اسلام است. نواندیشان دینی معرفت اسلامی شکل گرفته غرضانه متنبی

های رو برای ارائه فهم دیگری از متن از این دانند ومرد می های نابرابری زن وساز نظریههشتم را زمینه

 پردازند.های اسلامی میاصیل با نگرشی انتقادی به مطالعه تاریخی متن

زنان، از تفسیرهای مغرضانه عدالتی علیه ند که تبعیض و بیهست اندیشان دینی بر این باورهمانند نو آنها

گیرند، نه از متن اصیل یدیث اسلامی سرچشمه ماحامردسالارانه در  ـ مدارانه و معطوف به منافع قدرت

 غرضانهبی نگرشی با که ـهای اولیه را تفسیر نوینی از متن ن مرجع اصلی دین اسلام. بنابراینعنواقرآن به

گفتاری از قرآن است که بر برابری  این نحله فکریگاه تئوریک عزیمت .دانندمی ضروری ـ بگیرد انجام

های اجتماعی میان زن و مرد نابرابریلذا  وهستی تأکید دارد  همه بندگان زن و مرد در برابر آفریدگار

پردازان این گفتمان . برخی نظریهدین وصاز نص داند تامیرا برخاسته از تفسیرهای پدرسالارانه از قرآن 

آمیز علیه زنان استفاده از اسلام برای توجیه قوانین تبعیضوء سگرا را متهم به اسلامای سیاسی هسیستم

 کنند. می

های سیاسی فمینیسم سکولار مثل حق از مبانی و گفتمان ،در بنیادهای تئوریک خود گرایاناسلام پسا

بخشی از جنبش جهانی  رأی عمومی، مبانی عمومی حقوق بشر و آموزش عمومی بهره گرفته و خود را

باشد،  گذار به دو جنسداند که به یکسان ارجای میدانند. آنها هدف خود را ایجاد جامعهفمینیستی می

خویش از همه حقوق  با حفظ اعتقادات مذهبی ی آزاد ویهاعنوان انسانای که در آن زنان بهجامعه

 شان قرارداده نشود.قابل با حرمت انسانیمند باشند و اعتقاداتشان در تانسانی و اجتماعی بهره
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 نتیجه

  دهد که چگونه از آغاز جنبش بازخیزی اسلامی در قرن نوزدهم در خاورمیانه،مقاله حاضر نشان می
جنسان خود در مغرب زمین و نیز مکاتب فمینیستی، به زنان مسلمان با آشنایی نسبت به وضعیت هم

ند. اههای تاریخی وضع شده بر خود آغاز کردمحدودیتهایی را در جهت رفع صورت آرام تلاش

اجتماعی حاکم بر جوامع خویش،  ـگرای مسلمان متناسب با شرایط و اوضاع سیاسی متفکران اصلاح

بخشی و های فکری و نظری متعددی در جهت تحقق آرمان رهاییهای مختلف تاریخی گامدر دوره

طلبی زنان با گذر از بخشی و مساواتکردند. جنبش رهاییطلبی حقوقی و ارزشی زنان آغاز مساوات

 گراییاسلام ، اینک وارد دوران نوینی از حیات فکری خود یعنی پساگراییو سپس اسلام نوزاییدوران 

 شده است.

سوژگی و عاملیت تاریخی زنان همواره در بند که  خاورمیانه محور ثبات و دولتامع پرتنش، بیودر ج

 ای مغفول مانده است، نگرش پسالارانه از اسلام و نیز حاکمیت فرهنگ و نظام قبیلهتفاسیر مردسا

طلبی زنان برانگیخته است. نگاهی به و برابری رهاییامیدهای زیادی را برای تحقق آرمان  گراییاسلام

ها قعیتآفرینی زنان در تحولات دو دهه آغازین هزاره جدید در خاورمیانه نشان از آن دارد که وانقش

شدت محدود ساخته و آنها را ناگزیر از بازنگری گرایان را بهدید قدرت عمل اسلامو تنگناهای جهان ج

مؤثرتر در عرصه عمومی و سیاسی روی آرام زنان در مسیر حضور در مبانی فکری خود خواهد کرد. پیش

گرایان نشینی اسلامز عقبتوجهی ا های قابلکشورهای ترکیه، ایران و برخی کشورهای عربی نمونه در

 با هدف فشار 1385اندازی کمپین یک میلیون امضاء در ید. راهنمادر مقابل خواست زنان عرضه می

در « زن، زندگی، آزادی»و نیز جنبش های قانونی علیه زنان اران برای لغو تبعیضذگآوردن بر قانون

با هدف رفع الزام حجاب اجباری در ایران، مطالبه حق رانندگی برای زنان از پادشاه عربستان  1401یز یپا

دولت کویت در توسط حق شرکت در انتخابات و رأی دادن به زنان تصویب  ،1990در سال سعودی 

آرام  رویاجتماعی ترکیه همگی نشان از پیش های سیاسی و، حضور مؤثر زنان در عرصه2000سال 

روی آسان و هموار نبوده است. این پیشموارد  هدر همچند که شان دارد، هردر مسیر تحقق مطالباتزنان 

به آینده خود  گراییاسلام زنان خاورمیانه امروزه بیش از هر زمان دیگر در پرتو گفتمان پسااز این رو، 

شارکت فراگیر خود در تر از گذشته در مسیر عبور از موانع تاریخی و فرهنگیِ مامید دارند و مصمم

 دارند.می عرصه عمومی گام بر
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